(DAVOdITL-KAYSER?) KAYSERiU DAVOD (vefat: 751 H./ 11 Mart 1350) 

Gecmise bakmak ve arastirmak insanhgin ortak bir ozelligidir. Cunku tarih denen gecmis, her 
milletin mill! suurunun, benliginin ve medeniyetinin olusageldigi zamani surectir. Bu sure? halihazirda 
iyi bilinmez ve degerlendirilmezse, onun devami olacak olan gelecekten emin olunamaz. Tarihin 
bilinmemesi, korunmamasi, mill? suursuzluga, sahsiyetsizlige ve dolayisiyla da mill? benligin, baska 
benlikler icinde eriyip yok olmasina sebep olur. Bunun tarihte bircok ornekleri vardir. Mesela Hititleri 
hatirlayahm, ashnda Hititler, her biri fert olarak birden bire yok olup gitmediler, kendilerini istila eden 
ve kulturlerinin icinde eridigi diger milletlerle kansarak zamanla yok olup gittiler. Fakat Hititlerin esas 
kaybolan seyi, Hitit mill? benligi ve suurudur. Bunun sebebi kulturlerini ve medeniyetlerini baska 
kultur ve medeniyetlere karsi koruyamamis olmalandir. Onlann medeniyetlerinin kalmtilanni ancak 
bugun muzelerde goruyoruz. 

Bir milletin muzelik olmamasi igin, o halde tarihini iyi bilmesi ve korumasi gerekir. Tarihin iy 
bilinmesi ve korunmasi ise, tarihinin olu§umunda en 50k payi olan dusunur ve ilim adamlannin iy 
bilinmesine ve fikirlerinin yasatilmasina baghdir. Bugun Anadolu'daki Turk-islam medeniyeti iy 
taninmadigi icin ne Selcuklu ne de Osmanh kultur tarihi, ozellikle de bilim ve felsefe tarihi gerektig 
sekilde yazilamiyor. Osmanhlar ve Selcuklular devrinde yetisen binlerce dusunurun eserleri hala 
bugun cogunlukla nesredilmemis durumdadir. Onlann analiz ve tenkitleri yapilmamisken bu nasil 
mumkun olabilir! 

Bazi kimseler gerek onyargi ile ve gerekse yukanda belirttigimiz gahsmalar yapilmadigi igin 
masumane, Osmanhlarda ne ilim ne de felsefe vardir, kanaatindedirler. Bugun az da olsa bu sahada 
yapilan gahsmalar bu tezin dogru olmadigini gostermektedir. Mesela, bu kitapgikda tanitmaya 
gahsacagimiz, unu Anadolu'yu asmis, felsefeci, mutasavvif ve mutekellim (kelama) olarak Davudu'l 
KayserT'yi bugun kag kisi biliyor? 

Millet olarak diger milletlerle kiyaslanacak olursak kendi degerlerimizi o kadar az arastirdigimizi, o 
kadar az bildigimizi goruyoruz ki, baskalan bizi bizden daha iyi biliyor. §ahsen biz, Davudu'l KayserT'yi 
ilk defa H.Corbin'in eserlerinde yaptigi atiflardan ve kisa ahnti tercumelerden ogrendik. Eserleri, bizde 
daha hi? basihp nesredilmemisken, ilerde de zikredecegimiz gibi bir eseri ilk defa 1299 H/ 1881 M. 
yihnda Tahran'da, ikinci kez 1300 H/ 1882 M. yihnda Bombay'da basilmistir. 

Dusunce ve bilim sahasinda ilerlemenin, yeni hamlelerin koksuz ve kokensiz olmadigini bugun 
bilim ve dusunce tarihi gostermektedir. Bugun sozgelimi Aristo, olumunden 2300 sene gecmesine 
ragmen hala Bati'da okutuluyor ve uzerine arastirmalar yapihyor. Bunlar bosa mi yapihyor saninz! 
Eskileri ogrenmek, yeni fikirler icin ufuklar actigi, insanlan dusundurdugu ve yeni dusuncelere hareket 
noktasi teskil ettigi bilinen bir husustur. Medeniyet tarihi bize, buyuk medeniyetlerin yerden ot biter 
gibi birdenbire yesermedigini, aksine kendinden onceki medeniyet miraslannin arastinlarak, onlara 
yeni katkilar yapilarak olustugunu gostermektedir. Bir Yunan medeniyeti, komsulan Fenike ve Misir, 
hatta Hind medeniyetinden aldiklan miraslarla kendilerinden yaptiklan katkilarla yesermistir. islam 
medeniyeti Dogu'dan Bati'dan yaptigi tercumelerle birdenbire buyumus, onlann miraslanni kendi 
dunya gorusu icinde yorumlamis kendi dinamizmi ile hizlandirmis ve neticede yepyeni kesifler ve 
buluslar ortaya koymustur. Bugun Bati medeniyetinin ayni sekilde temelinde bir yandan islam bilim 
ve felsefesinden yapilan tercumeler, diger yandan cogunlugunu islam medeniyeti vasitasiyla 
ogrendikleri eski Yunan medeniyeti vardir. 

Diger taraftan, gecmisin bazi dusunurlerinde, mesela Davudu'l Kayseri'de gorulecegi gibi, bazi 
dusuncelerinde ne kadar yenidirler; bugunku yeni felsefe veya bilimsel konularla cogu fikirleri 
benzerlikler arzetmektedir. O halde, kultur mirasimizi, bilim ve dusunce adamlanmizi arastirmak, 
ifade ettigimiz ve edemedigimiz bircok yonden gereklidir. Umariz bu konuda daha hizh ve daha 
verimli gayretler icinde oluruz. 

Ankara, 28.12.1987 
M. Bayrakdar 

DAVODU'L KAYSERt'NiN BAZI ONEMU GORUSLERJ VE DUSUNCESJNJN TESJRLERJ 

Burada Davudu'l KayserT'nin, eserlerinden, ahntilar yaparak cesitli konularda bizce ilginc gorulen 



fikirlerinden bazilanni tanitmaya cahsacagiz. 

B- TASAVVUF VE METAFJZJK KONULARLA iLGlU DU§UNCELERi 

1-Ana Hatlanyla Varhk Anlayisi: 

Davudu'l KayserT'nin savundugu Vahdet-i VikQd anlayi§inin temel meselelerinden birisi varhk 
meselesidir. Varhgin Birligi demek olan Vahdet-i Vucud doktrinine gore, Tek, HakikT ve Mutlak bir 
varhk vardir. Bu Allah'in varhgidir. Allah'tan baska gercekte hie bir varhk yoktur. Allah'in varhgindan 
baska yaratilmis olan butun varhklar, varolma sebebi yonunden Allah'in varhgindan, kaynaklanmis 
olmalan bakimmdan herbiri bir varhga sahipseler de, onlarin varhgi hakikT varhk olmayip goreli (izafi) 
varhktir. (Junku hakikT varhk ozu, kendisi icinde bizatihi varolan varhktir. Halbuki yaratilmis varhklarm 
ozleri yoktur. Yaratilmis varhklar, Davudu'l KayserT'ye gore Allah'in varhginin dis dunyaya kendileri 
vasitasiyla acildigi Guzel isimlerinin ve Sifatlannin birer panltisi ve baska bir deyisle golgesi ve 
izdusumudur. Bu bakimdan her bir varhk, Allah'in ozel bir isim ve sifatinin tecellisi olma yonunden 
ayn bir varhga sahip oldugu halde, her bir isim ve sifatin Allah'in varhgindan kaynaklanmis olmasi 
yonunden ise butun varhklar butun isimler ve sifatlar gibi ayni ve tek bir varhktir. iste Davudu'l 
KayserT'nin, Varhgin Birligi'nden anladigi sey budur. 

Yaratilmis varhklar bizatihT varhklar olmadiklan ve oze (zata) sahip olmadiklan icin, varhk olarak 
her an yenilenmekte ve degismektedirler. Her yenilenmede varhklar yok olup yeniden var 
olmaktadirlar. Ancak bu yeniden varolus ve yokolus, aralannda zaman gecmeyecek kadar kisa sure, 
an icinde oldugundan, biz insanlar bu degismelerin farkinda olamamaktayiz. Varhklarm am yok olusu 
ve yeniden var olusuyla onlarda varhksal degismeler olmaktadir. Bu degismeler varhkta yatay ve dikey 
olabilir. Yatay degismeyle varhklar bozulmaya ugrarken dikey degismelerle yetkinlik 
kazanmaktadirlar. 

Varhklar, ontolojik yapilan ve varhk sahnesindeki durumlanna gore cpesitli kisimlara aynlmaktadir. 
Davudu'l KayserT once varhklan zihnT ve haricT varhk olarak ikiye ayinr. ZihnT varhk, henuz suretiyle dis 
dunyada bulunmayan, fakat Allah'in ilim sifatinda ruhT bir yapiya sahip olan Bilgi - Varhk'tir. Burada 
Davudu'l KayserT'ye gore, bilgi ve varhgin ayniyeti soz konusudur. HaricT varhk ise, dis dunyada cesitli 
mertebeler halinde, zihnT varhk mertebesindeki durumuna gore tezahur etmis olan varhktir. Diger 
yandan Davudu'l KayserT, varhgi baska bir sekilde soyle sinifla-maktadir. 

a. Misal Varhklar Alemi, 

b. Ceberut Varhklar Alemi, 

c. Melekut Varhklar Alemi, 

d. Miilk Varhklar Alemi, 

e. Kamil Jnsan Alemi. 

Bunlardan Misal Varhklar, zihnT varhklardir ki, onlarin asillan Allah'in ilim sifatindadir. Allah'in ilim 
sifatindaki bu varhklara Sabit Ozler de denir. Diger dort cesit varhk ise HaricT varhklan teskil eder ki, 
bunlar golge varhklardir. 

Davudu'l KayserT'ye gore, insan, akil ve duyulanyla varhgi varhk olarak anlayamaz. Hele varhktan 
kasit Mutlak Varhk olan Allah ise, insanin O'nu kavramasi mumkun degildir. Ancak insan kendi 
benligini anlayabilir ve bunun neticesinde aklen, ruhen ve kalben cesitli psikolojik ve ahlakT 
tecrubelerden gecerek kendisini temizleyebilirse bir oleude varhgin sirnni kavrayabilir. Davudu'l 
KayserT bu gorusunu, diger mutasavviflar gibi, "Kim nefsini bilirse, Rabbini bilir" anlammdaki bir 
hadTse dayandinr. 

2-ilahT Ask Ve Sarhosluk: 

Bilindigi gibi Allah aski ve bu askin insana verdigi sarhosluk, tasavvufun en onemli konulanndan 
biridir. Zahir ulemasi insanin Allah'a asik olamayacagini ileri surerek mutasavviflara bu konuda itiraz 
etmislerse de, onlar bu konuyu enine boyuna islemeye devam etmislerdir. Bu konuyu Davudu'l 
KayserT, ibnu'l-Fanz'in ilahT Ask ve sarhoslugu konu edinen KasTde-i MTmiyye adh eserine yaptigi serh 



ve bu serhe yazdigi Giri§'te guzel bir bicimde ele almi§tir. Simdi ibnu'l-Fanz'in bu kitabindaki §iirinin ilk 
beyiti uzerine Davudu'l KayserT'nin yaptigi aciklamalardan bir kismini tercume ederek Davudu'l 
KayserT'nin ilahT Ask ve sarhosluk konusundaki gorusu hakkinda bir fikir vermeye calisahm. Allah ona 
rahmet etsin, ibnu'l-Fanz der ki: 

Sevgili'nin hatirma devamh ictik, 

Asma yaratilmazdan once onunla sarhos olduk. 

Buradaki Sevgili'den kasit, sevginin butun gereklerini kendinde toplayan HakikT Sevgili'dir. O da 
Hakk'in kendisidir. Rahman! rahmetiyle butun varhklan varetti, onlan yokluktan ve karanhktan varhk 
isigma cikardi, onlann her birine aciyici rahmetiyle devamh alakasini surdurdugu ozel yetenekler 
verdi. Onlar arasindan insan turune kutlu bir hediye verdi; onlardan inananlara da, kendileriyle 
kurtulusa erecekleri hediyeyi: islam'i, imam, inayeti ve kemalat icin gerekli olan butun seyleri. Bu, 
Allah'm su ayetinde belirtilmistir: "Bugun size dininizi butunledim, uzerinize olan ntmetimi 
tamamladim, din olarak sizin icin islamiyeti begendim." (Kur'an-i KerTm: Maide, 3) 

insanlar arasindan, evliyalan, (Allah'a) yakinhkla ve kemaliyetle sereflendirdi, kendilerine 
verilenler vasitasiyla O'nun nurunu tarn ve nese icinde idrak etmeleri icin onlan Celal ve Cemal 
sifatlanyla sifatlanmis kildi. Kendilerine hasil olan seyle, O'nun sirlanni arastinrlar. Fiillerini Allah'm 
fiilinde yok edecek, sifatlanni Sifatinda yakacak, zatlanni Zatinda kaybedecek bir sevgiyle O'nu 
severler. 

Zencebil sarabini daim olarak icmekle, kendinden iceni costuran Selsebil Pinari, sahibini sarhos 
eder, akhni izale eder ve kalbini titretir. Buna Allah'm su kutsal kelaminda isaret vardir: Orada, 
Zencefil kansik bir tasla icirilirler. O pinara Selsebil, Tath Su denir. 

Onunla icen kimse kendiliginden gecer, kendinden besen hukumler kaybolur, zatT, sifatT ve fiilT 
olarak belirlenmis yaratiksal belirtileri yok olur. Boylece o insanda, adet uzere olan hukum ortadan 
kalkar. O zaman da, her zaman var olan ve kendisiyle beraber ezelde hie bir sey olmayan ilahT Zat ile 
insan, -olmamis olanin yokluguyla ve yok olmayanin Bekasiyla isimlenir.... 

Bu sarap bizzat, Allah'm su sozuyle isaret ettigi saraptir: Suphesiz iyiler kafur katilmis bir tastan 
icerler, ki onun yapisi kafurdur. Bu ancak Allah'm kullannin tasira tasira icebilecegi bir pmardir. Daha 
once isaret edilen kutsal kelamda da belirtildigi gibi, sarap once Kafur sonra Zencefil'den olusmustur. 
O saraptaki kafun tabiatla verilen sey, iyi kimselerden icenlere yakmhk hediyesidir ve baskalanna 
yakmhk gosteren, sevenlerin ruhlarma ferahhktir. Ayni sekilde yakinlasmislar icin olan ucuncij 
mertebede buna, Kapah Saf bir kaptan icecek derler ki bu ilahT sozde aciklanmistir: Sonunda misk 
kokusu birakan, agzi kapah saf bir kaptan icerler. iyi seyler icin yansanlar bunun icin yanssinlar. Onun 
tabiati, gozde kimselerin ictigi yuce kaynaktandir. 

Lakin, yakinlasmislarm saf icecege ulasmalan olanaksizdir. Cunku Allah, sonunda misk kokusu 
birakan agzi kapah kaptan icerler, diyor. Nefisleri koku saracaktir, zevkine ancak gormek istegiyle cok 
susamis olanlann azi tadacaktir. Yuce Kaynakla, o kimsenin makam yuceligine ve derece yuksekligine 
isaret edilmistir. Sarapla ise, kulun gizliliginde varhksal yetkinliklerin ortaya cikmasina ve bu luzumlu 
yeteneklerle daimT surette ozlerine gerekli olan daimT suretteki ilahT feyzin kabulune isaret edilmistir. 
Kulun gizliligi, kulun ozunde toplanmis bulunan gizlilik hazinesinde ortulu bulunan ilahT islerdir. 
Sevginin hatirlanmasi hakkinda iste ibnu'l-Fanz'in dedigi: Suphesiz O'nun zikredilmesi vecd dogurur, 
sevki artinr, muhabbeti kemale erdirir, aska fayda saglar, delilik verir, dehseti artinr ve Kamillerin 
ozlerinde ve vasil olanlann ruhlannda muhabbetin mukemmel neticelerinden olan baska seylere de 
sebep olur... 

ibnu'l-Fanz'in: "Asma yaratilmazdan once sarhos olduk, demesi, bu beser suretine girmezden 
once ezelde Allah'm guzelligi karsismda deliye donmemizdir.", 

Buradan su netice cikar ki, Davudu'l KayserT'ye gore ilahT Ask ve Sarhosluk insanm Allah'm Cemal 
ve Celal'i karsismda duydugu heyecan ve derin sevgidir. insan daha bu dunyaya gelmezden once 
Allah'm ilminde ruhen varken, 

"Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" sorusuna "Evet," diyerek Allah'i musahede etmekle sarhos 



olmustur. insan bu dunyaya gelince bu sarhoslugunu ancak Allah'i, lisaniyla, kalbiyle, ruhuyla ve 
ozuyle yaptigi zikirle yeniden hatirlayarak bu dunyada da ilahT sarhosluga dusebilir. Bu sarhoslugun ve 
askm suyu ve sarabi Allah'i daimT §ekilde hatirlamak ve anmaktir. 

Davudu'l Kaysen'ye gore, ilahT Sevginin cesitleri ve dereceleri vardir: 

1. Zatt Sgvgj. Bu, ilahT sevgilerin en yucesidir ki, Allah'm Zati'nin idrak edilmesinden dogan 
sevgidir. 

2. Sifatlann Sevgisi. Bu, IlahT sifatlardan birinin istenmesinden ve vasita kihnmasindan dogan 
sevgidir. 

3. isimlerin Sevgisi. Bu, IlahT isimlerinin birinin istenmesi ve ilahT Aska vasita kihnmasindan 
dogan sevgidir. 

4. Fiillerin Sevgisi. Allah'm suunlarmin talep edilmesiyle dogan sevgidir. 

5. Eserlerin Sevgisi . Varhklarda tezahur eden sevgidir. 

3-TevhTd Ve Cesitleri: 

TevhTd, Allah'm Birligi'ni, insanin aklen ve dil ile kabul etmesi ve kalben tasdik etmesine denir. 
TevhTd, butun islam dusunurlerinin, ozellikle de mutasavviflann uzerinde durduklan bir konudur. Bir 
mutasavvif olarak, Davudu'l Kaysen da eserlerinde bu konuyu ele almistir. 

Davudu'l Kaysen, TevhTd'i iki kisma ayirarak soze baslar. 

Bunlar: 

a. AvammTevhTdi; 

b. Haslarm TevhTdi. 



Avamm TevhTdi: Avam (Halk)'in tevhTdi, insanin dili ile, Kelime-i TevhTd'de oldugu sekliyle "Allah 
vardir O'ndan baska Tanri yoktur" demesi ve kalbiyle buna inanmasi ve tasdik etmesidir. Davudu'l 
Kaysen'ye gore bu tevhTdlerin en asagi mertebesidir. Boyle bir tevhTd ona gore mantikT bir kiyaslama 
ve istidlal yoluyla veya Peygamberleri taklit etmekle elde edilir. Ya da bu iki yolun birlestirilmesiyle 
elde edilir. Bunun icin Davudu'l Kaysen, eger bu halkin tevhTdi, birinci yolla elde edilirse onu istidlali 
tevhTd olarak adlandinr. Eger ikinci yolla elde edilirse bunu nakIT tevhTd olarak adlandinr. Eger ucuncij 
yolla elde edilirse bunu da istidlalT-nakIT tevhTd olarak adlandinr. Butun bunlara ilaveten, eger insan 
sadece mantik yollanni degil, bunlann otesinde akIT bir dusunce ile Allah'm Birligi'ni tasdik ederse, 
Davudu'l Kaysen onun bu tevhTdini de istidlalT-akIT tevhTd olarak adlandirmaktadir. 

c. Haslarm TevhTdi: Haslar (Seckinler)'m tevhTdi, sadece akil ve mantik yollanyla ulasihp dil ve kalb 
ile yapilan bir tevhTd degil, ayni zamanda hayatta suurla hissedilen bir tevhTddir. Bu mutasavviflar ve 
Allah'a yakm olan insanlann elde ettikleri tevhTddir. Davudu'l Kaysen, Haslarm TevhTdi'ni iic 
mertebeye ayinr: 

a. Fiillerin TevhTdi: Bu, insanin kendi fiillerinin kaynagi olarak Allah'm fiillerini gormesi ve kendi 
fiillerini O'nunkilerde yok etmesi ve O'na irca etmesidir. Baska bir deyisle kendi fiillerinde Allah'm 
fiillerine sehadet etmesidir. 

b. Sifatlann TevhTdi: Bu, insanin kendi sifatlannin kaynagi olarak Allah'm sifatlanni gormesi ve 
kendisinkileri O'nunkilerde yok etmesidir. Baska bir deyisle, kendi sifatlannda Allah'm sifatlanna 
sehadet etmesidir. 

c.Zat'm TevhTdi: Bu, butun varhksal Allah'm Zat ve Varhgmdan kaynaklandigmi bilmek ve gercekte 
Allah'm Zat ve Varhgmdan baska gercek bir zat ve varhgm olmadigmi tasdik etmektir. Baska bir deyisle 
insanin kendi varhgiyla Allah'm Zat ve varhgma sehadet etmesidir. 

Davudu'l Kaysen bu tic cesit tevhTdi beraberce, yasanan tevhTd (et-TevhTdu's-Suhudiyye) olarak 
adlandinr. f^unku bu tevhTdlerde akil ve mantik yerine insanin kalbiyle ve suuruyla yaptigi 
tecrubeler esastir. 

Buraya kadar anlattiklanmizdan, Davudu'l Kaysen'ye gore tevhTd, ya dim, ya mantikT ve akIT, ya da 
varhksal (ontolojik) temellidir. Dim tevhTd, insanin Peygamberlerin ve dinlerin ogretilerini takip 



ederek Allah'in Birligi'ni kabul etmesidir. MantikT ve akIT tevhTd ise, insanin kendi dusuncelerinin 
kendisini Allah'in Varhgina ve Birligine goturmesidir. Ontolojik tevhTd, insanin kalben ve suurlu bir 
sekilde Allah'tan baska varhk olarak hicbir varhgin olmadigma yakTnen inanmasi ve bilmesidir. 

C- DAVODU'L KAYSERt'NiN TESJRLERi 

Davudu'l KayserT'nin buyuk ve onemli bir ilmT sahsiyete sahip oldugunu gosteren baska bir husus 
da, onun kendisinden sonraki bir 50k Musluman dusunure olan tesiridir. Onun bu tesiri gedci de 
olmamis, bu tesir bugune kadar devam etmistir. Kendisinden sonra, ozellikle ibnu'l-ArabT'nin 
goruslerini anlamak isteyen hemen herkes, ister Turk, ister iranh, ister Arap olsun, onun Fususu'l- 
Hikem uzerine yaptigi serhini el kitabi olarak kullanmislardir. Davudu'l KayserT'nin tesirlerini asagida 
oldugu gibi, kisaca gorelim. 

1-Ttirk Dusunurlerine Tesiri: 

Davudu'l KayserT'nin tesirleri daha ziyade Matla'u Hususi'l-Kelim ft Ma'am Fususi'l-Hikem adh 
eseriyle olmustur. Bu serh, daha yazann kendi zamaninda Altin Ordu Devleti'nin merkezi Saray'da 
okunmaya baslanmisti ve boylece onun sohreti ilk defa Anadolu'nun disina da tasmisti. Orada, AN 
Seyh Rukneddin Ahmed (61m. 1381) adh bir mutasavvif ve dusunur, yaptigi yeni bir Fususu'l-Hikem 
serhine temel olarak Kayserili'nin serhini esas almistir. 

Bilebildigimiz kadanyla, Anadolulu Turk dusunurlerden Davudu'l KayserT uzerine ilk arastirma 
yapanlardan birisi, meshur §eyh Bedreddin SimavT(1368-1420)'diir. O, Davudu'l KayserT'nin Fusus 
serhi uzerine bir serh yazmistir. Bugune kadar henuz ele gegmeyen onun bu serhi, belki Matla'u 
Husus'un butun metni uzerine degil, onun Mukaddimesi uzerine olabilir. Davudu'l KayserT'den 
etkilenen XV.,XVI. ve XVII. yuzyil dusunurlerinin basinda Molla FenarTve Kutbeddin iznikT'den sonra, 
BalT Efendi (61m. 1552), Abdullah BosnavT (61m. 1644) ve ismail Hakki Burse-vT (1653-1725) gibi 
kimseler gelir. Kayserili'nin Turk dusunurle-re etkisi, daha sonraki yuzyillarda da devam ederek 
gunumuze kadar gelmistir. 

Mesela, XX.yuzyilin ortalannda Kayserili'nin Fusus serhi hala onemini surduruyordu. Daru'l- 
Mu'allimTn mektebinde okurken, kendi istegiyle izmirli ismail Hakki (1869-1946), hocasi Ahmed Asim 
Bey'den Fusus uzerine ders almayi arzulaymca, hocasinin hususi derslerinde Davudu'l KayserT'nin 
serhini de kullandigini soy-lemektedir.(37) 

2-iranh Dusunurlere Tesiri: 

Davudu'l KayserT'nin iranh dusunurler uzerine tesiri daha da buyuk olmustur. Kayserili'ye ilgi 
duyan bu dusunurlerden ilki, supesiz Haydar AmolT'dir. Taberistan'in merkezi Amol'de 1320 yihnda 
dogan bu buyuk sTi kelamcisi ve mutasavvifi, Davudu'l KayserT'yi velilik konusunda tenkid etmisse de, 
ozellikle varhk anlayisinda ondan 50k faydalanmistir. Nassu'l-Nusus, Nakdu'n-Nukud ft Ma'rifeti'l- 
Vucud ve Cami'u'l-Esrar adh eserlerinde Davudu'l KayserT'ye gokga atiflarda bulunmustur. 
Kayserili'nin, Nurbahsiyye tarikatina mensub Semseddin Muhammed GilanT LahicT (61m. 1506) 
uzerinde de tesiri vardir. 

Davudu'l KayserT'nin fikirlerinden yararlanan baska bir iranh da, meshur filozof ve XVI. yuzyilda 
israkiligin en iyi temsilcisi olan Molla Sadra SirazT (1571-1640)'dir. "E§-§evahidu'r Rububiyye" ve "El- 
Asfaru'l-Arba'a" adh eserlerinde bu tesiri agiklikla gormek mumkundur. Es-Sevahid'i yaymlayan 
AstiyanT'ye gore, bu eserin birinci bolumu, adeta Davudu'l KayserT'nin Matla'u Husus'u-nun 
Mukadimesinin bir serhidir. Ozellikle Molla Sadra varhk anlayisi konusunda Davudu'l KayserT'tan 50k 
yararlanmistir. Molla Sadra'nin bu Sevahid adh eserine bir hasiye yazan talebesi Haci Molla Hadi 
SebzivarT ve Molla DamavardTde, Kayserili'den etkilenen iranh dusunurler arasindadirlar. 

3- Arap Dusunurlere Tesiri: 

Davudu'l KayserT'nin Arap dusunurleri uzerine de etkisi vardir. Onun bu etkisi, simdiki bilgilerimize 
gore, ilk defa, XV.yuzyilda yazildigi sanilan ve yazan kesin olarak belli olmayan "Mecmu'a ul-Bahreyn" 



adh bir eserde gorulmektedir. Semseddin ibn Nasr el-SiczT'ye atf edilen bu eser, Davudu'l KayserT'nin 
Fusus serhinden etkilenerek yazilmi§tir. 

MevlevT ve Naksibendiyye tarikatina mensup meshur Suriyeli mutavassif AbdulganT NablusT (61m. 
1731) ile Cezayir'in olumsuz kahramani mutasavvif el-EmirAbdulkadir (1806-1883)'de, Kayserili'den 
etkilenmis olan diger Arap dusunurler arasmdadirlar. El-Mevakif adh meshur eserinde Abdulkadir 
cesitli vesilelerle Davudu'l KayserT'ye atiflarda bulunmustur. 

DAVODU'L KAYSERt'NiN "TAHKTKU MA'i'L-HAYAT VE KE§FU ESRARi'Z-ZULUMAT" ADU ESERJNJN 
TERCUMESi 

A- ESER VE TERCUMESi HAKKINDA BJLGi 

Bashgi, "Hayat Suyu'nu Jncelemek ve Karanhklarin Gizliliklerini Aciga Cikarmak" seklinde 
tercume edebilecegimiz Davudu'l KayserT'nin henuz el yazmasi halinde bulunan bu kuciJk eserinin, 
simdiki bilgilerimize gore dunyada iki nushasi vardir. Birincisi, Nuruosmaniye Kutuphanesi 2687/2 
numarada kayithdir. ikincisi, Princeton Universitesi Kutuphanesi'ndeki Garrett Collection'u icinde 731 
numarada kayithdir'. 

Eserin tercumesini, Nuruosmaniye Kutuphanesi'ndeki nushasindan yaptigimiz icin, bu nushayi 
tanitahm. 2687 nolu mecmuanin 2. kitabini teskil eden eser, mecmuanin 139. sayfasinin basinda 
baslar, 148 (a) sayfasinin sonunda biter. Normalde her sahifede 17 satir vardir. Olcusu: icten 18,5x 
11,5 mm.; distan 23x 15 mm. 

Okunakh bir nesih hattiyla yazilmis olan bu nusha, yazann asil nushasi degildir. Cunku adini 
zikretmeyen nasih (kopya eden), 148(a) sayfasinda, yazilmasi 732 H. senesinin sefer ayinin 
ortasindaki cuma gunu biten yazann kendi nushasindan, 741 H. senesinde naklettigini ve yazann 
kendi hattini kopya ettigini belirtir. 

Davudu'l KayserT, eserin 143(a) sayfasinda kendi Fusus Serhi'nin Mukaddimati'na bir atif yaptigina 
gore, bu eserin soz konusu serhten sonra yazildigi ortaya cikmaktadir. Davudu'l KayserT bu eserini, 
141(a) sayfada kendisinden maddTyardim gordugunu belirttigi ve Kadi olan Mahmud ibn Muhammed 
ibn Abdulaziz'e ithaf etmistir. Eserin 141(b) ve 142(b) sayfalannm sag kenarlannda birer duzeltme 
notlan vardir. Aynca 147(b) sayfasinin alt kenannin gayet solunda sonradan bir okuyucu tarafmdan 
yazilmis oldugu anlasilan Osmanh Turkcesiyle bir not vardir. "Bura eksik. Var ki goriinuyor" seklinde 
okuyabildigimiz bu notu yazan okuyucu boylece bu sayfanin son cumlesinden sonra bir kopuklugun 
oldugunu belirtirken, o sayfada Davudu'l KayserT'nin Hizir'in dunyada bugun maddT bedeniyle var 
olmadigini ancak uhrevT bedeniyle bir anda cesitli yerlerde cesitli sekillerde bulunabilecegi seklindeki 
gorusune itiraz etmektedir. Aynca bazi sayfalann alt kenarlannda su izleri vardir; fakat bu durum 
harfleri veya kelimeleri okunmayacak derecede bozmamistir. 

Eser, yazannin bu eserini nicin kaleme aldigini belirttigi ve bu konuda bazi bilgiler verdigini ifade 
eden bir Onsoz, dort Giris ve bir de eserin esas konusunun islendigi Maksat (Sonuc) kismindan 
olusmaktadir. Eserin turn hacmine oranla, Onsoz ve Girisler oldukca uzundur. Sonuc kismi ise oldukca 
kisadir. 

Eserin konusu, Muhammed ibnu'l-SayrafT el-CTIT adh bir sufi huzurunda toplandigi belirtilen, 
Davudu'l KayserT ve eserini kendisine ithaf ettigi Kadi Mahmud'un da hazir bulundugu bir ilim 
meclisinde tartisilmis olan Hizir ve durumu meselesidir. Bu meselenin esasini Hizir'in bir nebi 
(peygamber) veya velT olup olmadigi, bugun dis dunyada yasayip yasamadigi sorulan teskil 
etmektedir. Davudu'l KayserT eserin Onsoz'unde bircok kimsenin Hizir'in bir velT oldugunu ve dis 
dunyada maddT bedeni ile her an yasadigini soyledigini: Fakat az kimsenin buna karsihk onun bir nebT 
oldugunu ve artik dis dunyada yasamadigini soylediklerini ozetlemektedir. Davudu'l KayserT, bu 
meselenin ancak bazi on bilgilere sahip olduktan sonra daha iyi halledilebilecegine inanir ve bu 
maksatla da esas konu olan Hizir meselesini ele almadan once girislerde gerekli on bilgileri verir. Bu 
girislerden birincisi, nubuvvet ve velayet hakkmdan; ikincisi Hayat Suyu'nun aciklanmasi hakkmda; 
ucuncusu, karanhklarin incelenmesi hakkmda; dorduncusu, karanhklarda nasil yurunecegi 
hakkmdadir. Sonuc, kismmda Davudu'l KayserT cogunlugun fikrinin ziddina azinhga uyarak Hizir'in, Hz. 



Musa'nin seriatina tabi olan israil ogullannin nebileri gibi seriat getirmemis bir nebT oldugunu, 
azinhgin ziddina cogunluga uyarak onun ya§adigini, fakat herkesten ayn olarak da, onun maddT 
bedeniyle degil melekuti veya uhrevT diye adlandirdi. maddT olmayan bir bedenle yasadigini 
soyleyerek bu meseleye bir cozum getirir ve eserini boylece bitirir. 

Davudu'l KayserT'nin kendisi bu eserini "TahkTku Ma'i'l-Hayat ve Ke§fu Esrari'z-Zulumat" olarak 
adlandinlmasina ragmen, eserin esas konusu Hizir oldugundan bu eseri kopya eden sonraki kisiler, 
"Risale ft Beyani Ahvali'l-Hizir" veya sadece "Hizir Risalesi" seklinde isimler vermislerdir. Bu farkh 
isimlerden dolayi, bazi kaynaklarda "TahkTku Ma i'l-Hayat" ile "Risale fTBeyan-i Ahvali'l-Hizir" ayn iki 
eser olarak telakki edilmektedir. 

"TAHKTKU MAtL-HAYAT VE KE§FU ESRARi'Z-ZULUMAT" 
HAYAT SUYUNU JNCELEMEK VE KARANLIKLARIN GiZULJKLERJNi AQIGA gKARMAK 

Esirgeyen ve Bagislayan Allah'in Adiyla Guclu ve Kuvvetli Ancak Allah'dir. 

Zengin, Tek, Zati ile her seyden Mustagni olan (Hig bir seye muhtac olmayan); Bir, Ferd, butun 
isimler ve sifatlarla Nitelenmis olan, butun mertebeler ve varhk tabakalanndaki gorunuslerde Tecelli 
eden, karanhklann ozundeki Hayat Suyu ile arifelerin kalblerini Yasatan, sevenlerin ve sevilenlerin 
ruhlanni iradT olumle hayat kaynagina Yonelten, mucizeler ve saglam delillerle gorevli 
Peygamberlerini Gonderen, cesitli sevk ve tecellilerle evliyalanna Yol gosteren Allah'a hamdolsun! 

En guzel selamlar ve en guzel ovgulerle Allah, Efendimiz Muhammed'i ve ailesine selamlasin! 

En yuksek derecelere varmis, en kuvvetli deliller ve belgelerle temizlenmis, gokluk ozunde birlik 
yoluna ulasmis, en yuksek makamlar ve en yuce cennetler kazanmis ashabmdan da Allah razi olsun! 

Zayif kul, Rabbinin latif rahmetini isteyen Davud ibn Mahmud ibn Muhammed el-KayserT, Allah 
kendisini ve ebeveynini buyuk affi ile affetsin, bundan sonra soyle der: 

Alimlerin, Allah onlara rahmet etsin ve onlardan razi olsun, 

Hizir aleyhisselamin nebT veya velT olup olmadigi, bugun dis dunyada yasayip yasamadigi 
hakkinda gorus ayrihgina dustugunu gordum. Onlann fogunlugu, karanhklardaki Hayat Suyu'ndan 
ifmis olmasmdan dolayi Hizir'm dis dunyada maddT bedeniyle her an var olan bir velT oldugunu 
savundu. Azi onun bir velT oldugunu ve bugun dis dunyada musahhas olarak var olmadigini 
savundu; halbuki onlann taklitfileri ise haberler ve rivayetlerde gefen bu karanhklann bu hissedilir 
karanhklar cinsinden ve o su'yun da maddT yapisi itibariyle ifilen bu su cinsinden oldugunu 
saniyorlar. Nitekim bu hususiyet onda da vardir. Butun bu kimselerin her birinin goriisiiniin dogru 
biryonu vardir. 

Bu tartisma, buyuk mevla, 50k bilgin efendi, fetva ve takva alameti, olgun yol gosterici, sonraki 
alimlerin en ustunu, ariflerin ve kasiflerin en safi, gok yuzunun hakiki gunesi, tarikat mensubu 
kimselerin kalblerini aydmlatan, ilahT nurla varhklan kavrayan, esyayi oldugu gibi goren, millet. Hakk 
ve dinin gunesi Muhammed ibnu'l-SayrafT el-CTIT — ki isteyenlere Allah onun fetvalanni bereketli kilsin, 
dunya ve ahirette onu isteyene kavustursun — nin huzurunda ge$ti. Ona bu kitapta isaret edilen 
sirlardan bende olanlann bazilanni soylemistim. Fakat o Meclis'te o sozlerin incelenmesini 
tamamlama imkani bulamadim. Halbuki isteyenlere faydah olabilmek ve yol gosterilmeyi bekleyenler 
neticenin hasil olmasi icin bu konuda karar vermeye baslamak, bitirmeyi ve incelenmesinde 
derinlesmek sozun tamamlanmasini gerektiriyordu. Bu konuda kalblere sifa verecek olan seyi 
yazmam ve onunla konuyla ilgili butun guzlu ve rumuzlu seyleri agiklamam hatinma dustu. Bu 
meseleyi tekrar ona arzetmem bir gesit edebsizlik olurdu. Bundan dolayi meselenin agiklanmasma, 
kainatin Yaraticisi dogru ve isabetli gorusu ilham eden Allah'dan yardim dileyerek basladim. 

Maksada baslamadan once, meselenin incelenmesini aciklayici ve cozumun tasdikine goturen 
girisler koydum. 

Birincisi, Peygamberlik ve Velayet hakkindadir. 

ikincisi, Hayat Suyu'nun agklanmasi hakkmdadir. 

Ucuncusu, Karanhklann incelenmesi hakkindadir. 

Doduncusu, Karanhklarda yurume sekli hakkindadir. 

O halde, bu manalan bilen herkes, kutsal metinlerde (el-MesanT) zikredilen Hizir'm makamini 



yakmen bilir, gizlilikleri kendisine agilir ve nurlan ortaya cikar. Boylece, hakikT hayattan bir hazza sahip 
olur ve sonsuz zamanlarda bakT kahr. 

Bu kitap, ismi muhtevasina tekabul etmesi ve ilmT manasina uygun olmasi icin "Tahkiku Ma'i'l- 
Hayat ve Kesfu Esrari'z-Zulumat" olarak adlandinldi. Kitabm yazilmasi bitince ve gozden gecirilmesi 
son bulunca, onu, Sadru'l-A'zam, buyuk efendi, alemin kadilannin en kadisi, sen davramsa sahip, 
butun guzel ahlaklan kendinde toplayan Allah'in hidayet ve tevfikine muvaffak olmus, O'nun adalet 
ve inayetini temsil eden, bilgisiyle ve benligiyle kadihk makamini sereflendiren, dusunce ve bilgisiyle 
ilim meclislerini susleyen, millet, Hakk ve dinin ovuncu lakabma layik Mahmud'a sundum ki o, 
affedilmis merhum Kadi, Hakki ve dinin dayanagi Muhammed'in ogludur ki o da buyuk efendi, iki 
alemde kadilann en kadisi, millet ve dinin isigi Abdulaziz'in ogludur. Allah gecmislerinin kabirlerini 
aydmlatsin, geleceklerini kat kat zengin etsin! Benim uzerimdeki bazi haklan sebebiyle, guzel yad ile 
onlan ananm ve gecmistike maddT yardimlan icin en guzel sukurle onlara sukrederim. Mahmud ibn 
Muhammed ibn Abdilaziz soz konusu musanakasa ve inceleme meclisinde hazirdi ve benden iki 
gorusten hangisinin kabul ve tasdike daha layik oldugunu bekliyordu. Guglu ve kuvvetli ancak 
Allah'dir. Yardim istenen ve kendisine siginilan O'dur. 

BJRiNCi GiRi§: (PEYGAMBERUK VE VEUUK) 

I— Bil ki, nubuvvet (peygamberlik), haber demek olan "nebe-e"den veya sakinma demek olan 
"nubuvve"den turemistir. Bu iki manada nebT (peygamber) de vardir; cunku o, ilahT haberler ve 
onlann hususiyetlerinden haber verir ve seytanT fisiltilar ve onlann hilelerinden sakinir. 

II— Deyim olarak nubuvvet, ilahT emirle, dis dunya ile ilgili gizli manalann ve ser'T hukumlerin 
peygambere vahyedilmesi olayidir. O halde nebT (peygamber) Allah'in emriyle, insanlan ezelde 
kendileri icin takdir edilmis yetkinlige cagirmak icin ilahT Zat'tan, zatT sifatlardan, gizli manalardan ve 
ser'T hukumlerden haber veren demektir. NebT, buyuk resuller (peygamberler) gibi seriat getiren olur; 
Musa (A.S.)'m seriatina tabi israil Ogullannin Peygamberleri gibi olmaz. O zaman nubuvvet, teyidi ve 
tevfikiyle desteklenmis kul hakkinda Allah'in verdigi bir gorevdir, ilmi ezeldeki Sabit Ozde bunun bir 
karsihgi vardir. 

III— VelTlik, yakmhk demek olan "velT"den turemistir. Deyim olarak velTlik, Allah'a yakinhk ve ilahT 
ahlakla ahlaklanma demektir. Genel ve ozel olarak iki kisma aynhr. Genel velTlik, Allah'in: "Allah, 
inananlann dostudur" (Kur'an: Bakara, 257) ayetinde belirttigi gibi salih amel isleyen herkese 
samildir. Ozel velTlik, Allah'da yok olan ve Onunla yeniden var olan kimseye ait bir ozelliktir. O halde 
velT, beserT sifatlardan yok olmus ve ilahT sifatlarla sifat-lanma ile yeniden varolmus kimsedir. 

IV— Nubuvvet (peygamberlik) Allah'in Zahir ismindendir. VelTlik ise Batin ismindendir. halde 
velTlik, nubuvettin batini; nubuvvet de onun zahiridir. Bunun i$in her nebT, velTdir; fakat her velT, nebi 
degildir. Nebi, batina taalluk eden veliligi yonunden istidadinin istedigini Allah'dan ahci oldugu, gibi 
zahire taalluk eden nubuvveti yonunden de ummetine teblig edicidir. NebT, nu-buvetti olmayan 
velTden daha sereflidir. Eger nebTnin velTlik ciheti nubuvvet cihetinden daha serefli ise, o zaman 
velTligin ciheti Hakk'a, nubuvetinin ciheti halka yonelik demektir. NebT ve velTnin herbiri vasitah veya 
vasitasiz olarak ilahT Hazret'ten gizli manalan alan ve onlardan kendisine inananlara haber verendir. 
Ancak velTnin ziddina nebT aldigi haberleri teblig etmekle gorevli, emredilen ve yasaklanan herseyle 
hukmedicidir. Bunun Allah: "Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et 1 (Kur'an: Maide, 67) 

"Sana ancak teblig etmek du§er' "', "Sen, sadece bir uyancism' " seklinde belirtmistir. iste 
bununla nebT velTden aynhr. VelT, ister nebTnin aldigini Allah'dan alabilen buyuk velTlerden olsun-ister 
olmasin, zahir yonunden nebTye tabi olmasi gerekir. 

Evliyalardan Kutb, 

iki imam, Dortler, 

yedi iklimi idareyle gorevli Yedi Budela (Abdal) 

ve onlann devami Ucyuzaltmislar gibi zamana bagh olmayanlar vardir ki, eksiksiz ve fazlasiz 
Kiyamet Gunu'ne kadar (silsilevT olarak) devam ederler. 

Seyh'ki Allah ondan razi olsun, genis bir sekilde bunu "Futuhat'ta acikladi, sirlanyla birlikte 
mertebelerini zikretti. Sozun oziinii anlattik, uzatmaktan korkarak teferruata girmedik. Suphesiz 



Allah en iyi bilen Hukumdardir. 

iKiNCi GiRi§: HAYATSUYU'NUN AQIKLANMASI 

I— Bilki, su, 50k akici, hissedilir cevher igin kullanilan bir kelimedir. ibn Abbas'in Allah'in "Gokten 
bir su indirdik' ayetindeki suyu, ilim olarak tefsir ettigi gibi, su ile ilim kasdedilir. Ayni §ekilde onunla 
Kiill? Heyula kasdedilir, ki bu, harflerin cikis yerlerindeki titresimi esnasinda insani harfler ve 
kelimelerin suretleri insan nefsinde meydana geldigi gibi, MahT kelimeler veharflerin suretleri kendi 
uzerinde meydana gelmesinden dolayi mutasavviflann dilinde "RahmanT Nefes" olarak da 
adlandinhr. 

Il-Allah Teala: "Ar§i su iistiindedir' " diyor. Ars, mulktur. §uphesiz mulk aleminin suretleri melekut 
aleminin uzerindedir. Ayni sekilde onlann hepsi butun suretleri tasiyan HeyulanT Cevher uzerinde 
hasil olmustur. Eger Ars, yedi gok ustundeki KursT Feleginin ustunde olan Atlas Felegi ve Su ustunde 
olan Ates ve Hava kuresidir dersek, bu daha once soyledigimize celiski teskil etmez. Cunku bu suyun 
sureti ayni sekilde bu HeyulanT Cevher uzerindedir ve akilcihgi butun esyadadir. Nefesin, nefes 
verenden manevT ve maddT bilgiler kazandigi gibi esyadaki hayat, hakikT hayatm ash olan RahmanT 
Hazret'ten bu cevheri kazanmakla hakikT bir hayata dogru yol ahr. Bunun icin Allah'in Resulu — salat 
ve selam uzerine olsun — ashabiyle el sikisirdi, tabiun, ilk Muslumanlar ve salihler — ki Allah onlann 
hepsinden razi olsun — duadan sonra hasta arkadaslan uzerine ufururlerdi. Allah Teala'nin "Kabarik 
Deniz" yani taskin, sozundeki denizin su icin kullanilmasi O'nun "Ar§'i su ustundedir" sozundeki 
sudan kasdin HeyulanT Cevher oldugunu soylememizi dogrulamaktadir. O halde Heyula, hicbir seyin 
suretinden bos olmayacak bicimde butun esyanin suretiyle dolu olan seydir. 

III— O halde hakikT Hayat Suyu, nuranT ve karanhk olan perdeleri acmi; ve beserT kirliliklerden 
temizlenmis kutsT kisilere, cok bilen ve haberder olan Hazret'ten akan LedunnT ilim demektir. Bu 
akici cevherin, hayatsiz herhangi bir cevher oldugu sanilmasin. D15 dunyada bir varhga sahip olan her 
seyin bir cesit hayati vardir. Bu sozun anlamini "Mukaddimatu Serhi'l-Fusus" da acikladik. Suphesiz 
hayat, canh varhgin vucudunda gorunur; bu vucudun yokluguyla, gizli kahr. Gizliligi mutlak olarak 
yoklugunu gerektirmez. Bunun icin Allah Teala: "Gokte olanlar da yerde olanlar da Allah'i tesbih 
ederler'" "O'nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur; fakat siz onlann tesbihlerini 
anlamazsiniz'" Anlamayanlar, Hakk ve sirlanndan, varhk ve bazilan digerlerinden farkh alametler ile 
tezahur etmis nurlanndan gozleri perdelenmis kimselerdir. Kalbleri aydinlanmis ve hakikT hayata 
kavusmus, mukasefe ehline gelince, butun varhklan yasayan ve tesbih edici gorurler. ibn Mes'ud — 
Allah kendisinden razi olsun — "Yemek yiyorduk ve tesbihini isjtiyorduk" dedi. Tesbih edici olmak, 
ancak yasayan olmakla olur. Seyhimiz'— Allah kendisinden razi olsun — 

"Jcini yasatan, olu o'an her varhgi diri gorur" dedi. 

IV— Bu mananin hakikatini, ancak hayatm hissT cismanT ister cisim basit ister murekkep olsun, 
nefsanT, kalbT, ruhanT ve akIT mertebeleri oldugunu bilen bilebilir. Bu mertebelerin en yuksegi 
Teklik'teki Zatin varhgi olan ZatT Hayat'tir; sonra isimler mertebesi olan Birlikteki hayattir. Suphesiz 
akIT cevherin hayati, hissT hayat cinsinden degildir. En asagi hayat mertebesi hissT hayattir. Hayati, 
mertebelerinin en yuksegine kullanma en asagisina kullanmaktan daha dogrudur. Daha sonra ona en 
yakm olanlar gelir. En yakini, temiz ruhun ve aydinlanmis kalbin hayatidir. Bu ancak yakTni ilim ve 
hakikT suhud ile olur. Bunun icin kafirler, hissT hayatla diri olmalanna ragmen, Allah'in su ayetlerinde 
belirtildigi gibi: "Sen olulere suphesiz isittiremezsin" "Sen, kabirlerde olanlara isittiremezsin" 
"Sagirdirlar, dilsizdirler, kordurler, bu yuzden akil erdiremezler" olu olarak kabul edilmislerdir. HissT 
kuvvetleri olmasina ragmen, kafirlerin isitmeleri, gormeleri ve dusunmeleri korelmistir. Bunlann 
yoklugu sebebiyle varhklan mukemmel olmasina ragmen, hakki inkarlan ve sirkleri vardir. 

V— BakT hakikT hayat diye nitelenen hayata gelince; bu, arifelere hasil olan ilmT hayat, ceberutT ve 
melekutT hayata cinsinden olan en mukemmel hayattir; gecici dunya hayati degildir. Bunun icin ilyas 
aleyhisselam hakkinda meleklere ve onlann derecelerini kazanincaya kadar, onalti sene uyumadan ve 
yemeden kaldi, dendi. Bu dunyevT gorunumdeki maddT bedende, bu dunyevT gorunumdeki hakikT 
tabiatinm yokluguyla sahsin ebediyen olmeyecek sekilde kalmasi mumkun olmamakla birlikte, uhrevT 



gorunumdeki varhgiyla sahis ebedT ve daimT olabilir. isa aleyhisselam gokte diridir, gunku uhrevi 
bedenledir. Bunun igin Allah, "Beni aralarmdan aldigmda onlari sen gozluyordun. Sen her seye sa- 
hitsin(Kur'an maide, 117)." Soylediklerimiz, anlamak isteyenlere yeterli bir inceleme ve isaret degildir. 
BakT Yasayan suphesiz Allah'tir. Ve O'nun disindaki her sey olumlu fanidir. 

UCUNCU GJRiS: KARANLIKLARIN iNCELENMESi 

I— Bilki, nur ve karanhk iki zit seydir. Nur, kendisi gorunen ve baskasini gosterendir. Karanhk, onun 
karsitidir; kendisi gizli olan, baskasini ve hakikT nuru gizleyendir. HakikT nur ve butun nurlann kaynagi, 
ilmT ve haricT varhklann kendileriyle gorundukleri olussal varhgin ve ilmT nurun kendisinden geldigi 
ilahT Zat'tir. Allah Teala, ayette: "Allah, goklerin ve yerin nurudur" demistir. Allah'in imkan ile 
vasiflanmasi ve Rahman nuruyla vacib olmasi nisbetinde, Allah'in Baska ve Diger isimlerine yuklenen 
her seyde Allah'in Zati igin, kendisiyle Mutlak nurdan aynldigi goreli bir karanhk — ki bu, Peygamberin 
"Allah, yarhgi karanhkta yaratti, sonra uzerine nurunu serpti o nuru elde edebilen kurtuldu, elde 
edemeyen dalalette kaldi" seklindeki sozuyle isaret ettigi -imkanT karanhktir ve kendisiyle 
perdelendigi zatT ve vucudT bir nur vardir. Bunun igin Allah Teala: "O'nun nuru iginde kandil bulunan 
bir fenere benzer" ayetinde her bir yaratikta bulunan nur mertebelerine isaret vardir. O halde kandil 
igin bir nurluluk ve cam igin bir nurluluk vardir. Bundan dolayi, her ikisi de, nuranT parlak yildizlara 
benzetilmistir. Sonra Allah: "Neredeyse, ate; degmese bile, yagm kendisi aydmlatacak" dedi; bu, 
yagdaki nurlulugun varhgi demektir. Sonra Allah "Nur uzerine nurdur" sozu ile bunu agikladi. Bununla 
Allah'in ashna agik delil bulan Kendisi'ne kavusur; "Allah diledigini nuruna kavu§turur" 

II— Ceberut varhklardan heybetli melekler ve nurlu akillann ilk saflanndaki varhklar gibi, 
kendisinde imkanT yonu azalan her seyin karanhgi agirlasir ve nurlulugu artar. Sonra melekut 
varhklardan natik mucerred nefisler, maddT nefisler ve onlara bagh olan varhklann siniflanndan onlara 
derece derece daha yakin olanlar gelir. Cisimlerde oldugu gibi, kendisinde imkanT yonu artan 
herseyin, nurlulugu azahr ve karanhgi artar, Bunun igin Allah Resulu: "Suphesiz Allah igin, nurdan ve 
karanhktan yetmisbin perde vardir. Eger onlari kaldirsaydi yaratiklardan yardimi kendisine 
ulasmayanin yuzunun izleri yanardi" demistir. 

III— Allah, perdeleri nurlu ve karanhk olmak uzere ikiye ayirdi. Yuksek ruhanT varhklann 
karanhklan azaldikga ve Yaratanina yakinhklan sebebiyle idrak edilememeleri yonunden o perdelere 
nuranT perdeler denir. Cisimlerle, karanhk kesTflesir. Nurun mertebeleri gibi, karanhklann da 
mertebeleri vardir. Yeryuzunun gunese donuk kisminin nasil isikla aydinlandigini gormuyor musun? 
Sonra bunu, aydmhgin zayifladigi ve hissediriliginin azaldigi yansimayla aydmlanmis kisim takip eder 
ve nihayet gunesin cismindeki isiga karsit olan kuvvetli karanhk kismi gelir. 

IV— Nurlar, akIT, ruhanT, manevT ve cismanT oldugu gibi, karanhklar da ayni sekilde akIT, ruhanT, 
manevT ve cismanT olur. 

Birincisi ilahT nurla aydmlanmis akhn nuruna karsit olan vehimle kansmis akhn karanhgi gibi olur. 

ikincisi, beserT pislik ve baglardan annmis kutsT ruhlann nuruna karsiti olan, musriklerin ve kuffann 
nurlan gibi aydinlanmasi mumkun olmayan kirli ve kararmis cesetlerdeki hapsedilmis ruhlann 
karanhgi gibi olur. 

UguncusiJ, tevhTd, iman ve guzel amellerin nurlanna karsit olan, sirk, kufr ve gunah karanhgi gibi 
olur. 

Dorduncusu, gunes, ay ve diger yildizlar gibi aydinlatici cisimlerin nuruna karsit olan esyayi tasiyan 
arzin karanhgi gibi olur. 

V— halde, karanhklann en yuksek mertebesi, kirli akillann, musrik ve kafir ruhlann karanhgidir. 
Sonra manevT karanhklar gelir; sonra da cismanT karanhklar gelir. Bunun igin Allah'in Resulu dunya 
atesi hakkinda: "0 yetmis defa yikandi sonra dunyaya indirildi' " dedi. Bunda, uhrevT nuranT atesin, 
kiyaslanmayacak kadar bu atesten yakma kuvvetinde ve tesirde daha siddetli olduguna isaret vardir. 
Ayni sekilde, ruhanT karanhklar da, bu hissT ve cismanT karanhktan, perde olmada daha kuvvetli, 
gizlemede daha buyuk ve siddetlidir. 

VI— Yerin golgesi, tepesi ay feleginden daha yuksek olan ve tabani arzda bulunan huni seklindeki 
bir karanhktir. Yaklasik olarak arzin yansi, gunes isiginin yoklugu sebebiyle karanhk olur; diger yansi 
veya yandan fazlasi gunese donukluguyle aydinhktir. Lakin arzi kusatan gunes felegine hareket verici 



Atlas feleginin gunluk hareketi sebebiyle her iki kisimdaki nur ve karanhk devamh olmaz. Yandan 
fazlasi dedik; cunku astronomi ilminde gunes kuresi yer kuresinin 164 misli oldugu aciklanmistir. Eger 
bu bilgi dogruysa, yandan fazlasi gunese donuk olur ve aydmlanir. O halde yeryuzunde gunes isiginin 
kendisine ulasmadigi hicbir sey yoktur. Evet, gunduzu uzun olan Kuzey Kutbu gibi bazi bolgelerde, 
gunes diski yuvarlaklasir, gunduzu ve gecesi alti ay olur, cunku hadTd noktasmdaki gunes azamT 
meyline kadar uc ay gecer ve inis halinden batisma kadar da uc ay gecer. inis halindeki gunesin, en 
uzak noktaya ulasincaya kadar baska bir uc ay daha gecmez ve sonra ufka ulasir. Bu bolgede 
gunduzleri sicakhgin coklugu ve gecelerin soguklugunun coklugu sebebiyle canh az bulunur. Arzin 
Guney Kutbu'ndaki bolgeler su icinde olup, orada karanhk gorulmez. Kuzey Kutbu'ndaki yerde 
karanhk devamh degildir. Kuzey Kutbu (denizinin bazi bati bolgelerinde cogu zaman su buharlannin 
cokluguyla sis bulunur. Orada gunes isigi azahr; fakat kati bir karanhk olmaz. Bu konuda ilmi olmayan 
bu manayi anlamaz. Dogruyu en iyi bilen Allah'dir. 

DORDUNCU GiRi§: KARANUKLARDA YURUME §EKU 

I— iglerinde yurunen karanhklann hiss! karanhklar cinsinden olmadigi aciklandiginda, onlardan 
kastin, ruhanT ve manevT karanhklar oldugu ortaya gikti. Bu karanhklar hakikatlan ve batinlan 
kendisinden icenin asla susamayacagi ve iki alemde diri ve mes'ut kalacagi Hayat Suyu'nun kaynagi 
olan Rahman! Nefes'te son bulan varhklann varhksal karanhklandir. Bu su, herkeste vardir; fakat 
perdelenmisler bunu anlamazlar. Derin Seyh Evhaduddin, Allah sirnni kutlu kilsin, bazi Farsca 
siirlerinde soyle der: 

"Ey gonul! Manalar sirrmin sozu sendedir, 

Aradigm o sey, sendedir, 

Kendi bedeninin karanhklarini idrak et, 

Hayat Suyu sende oldugu halde, oliiyorsun." 

Hayat Suyu'na zevkli ve vicdanT bir sekilde ulasmak, ancak gayreti gerektiren fena, baskasihkla (el- 
gayriyye) sifatlanmayi gerektiren belirlenme ve Allah'in var edici sifatiyla vasiflanma yoluyla olur. Bu 
da, ilm-i sulukta agklanan butun makamlar ve menzilleri katetmeyle olur. 

II— O hade, gozden hicbir seyin gizli kalmayacak sekilde bu makamlara ulasma yontemini kisaca 
agiklayahm. Deriz ki: Tasavvuf yolunda Yuruyen (salik) ya baslayan, ya ortada olan, ya da sona ulasmis 
kamil birisi olur. Baslayan, nefis menzilinde yurur. Ortada olan kalb menzilinde yurur, sona ulasan 
kamil, ruh menzilinde yurur. Yuruyenin, bu makamlan katetmede ve Allah'in zatindan perdeleri 
kaldirmada bu ug mertebeyi derinlestirmeden baska hicbir seye ihtiyaci yoktur. Bu uc mertebe, turn 
yurumenin (sulukun) yontemidir. 

III— Baslayanin yurumesi, once ahstirma ve uyanikhkla, sonra gunahlardan tovbe, ibadetleri 
islemekle Allah'a donme, sonra vera, zuhd, takva ve benzeri seylerle olur. Eger kalbinde, irade, 
tevekkul, nza, teslTm, isi Allah'a birakma, korku, husu ve huzu hasil olursa o zaman nefsin makaminin 
fenasi kemale erer. Bu da fiillerde fenadir. ilahT sifatlann isigiyla aydmlanir ve onunla kalbi nurlanir. 
Kendisine, muayene, mukasefe, musahede, marifet, yakTn ve bu makamlardan benzer seyler hasil 
olur. Ve bununla fiillerde fena tamamlanir. Boylece nefis topraginda bulunan nefsanT sifatlann kokleri 
kurur. Sonra eger, hakikT sevilenin sifatlannin nurundan yaraticisini isteyen kutsT nefis bir sey isterse, 
ZatT cemalin nurlan zuhur ederse, onda sevk, istiyak, vecd, sukr (sarhosluk), zevk, ask, muhabbet ve 
mevce hasil olur. Sevilenin sifatlannda sevenin sifatlannin fenahgiyla sifatlarda fena demek olan kalbi 
fena hasil olur. Sonra eger Zat, Birlik, baskahk ve ikilikten uzak Kahhar'la tecelli eder, seven tamamen 
yok olursa zatT Teklikle Hakk'in gorunmesi vasitasiyla seven sevilenin ozunde yok olursa, o zaman 
zatta fena demek olan ruhanT fena hasil olur. Sonra eger fenanin gorunmesi tamamen yok olursa ve 
asalet ile baskasihk tesiri kesilirse ilahT zat "Bugiin hukumranhk kimindir? GucliJ ve Tek Allah'indir" 
nidasiyle tecelli eder ve boylece de yuruyene buyuk kiyamet hasil olur. Sonra eger HakkanT BakT 
Vucud ile ikinci defa var olursa, Hasn ve Nesri meydana gelir. Sonra iki dunyaya diri ve bakT olarak bir 
daha gonderilir. Uzerine olum ugramaz, istedigi sey kendisine verilir. Boylece kendisi, cismanT, misalT, 
ruhanT alemlerin hepsinde gorunmeye baslar ve tek bir anda cesitli mekanlar ve sayisiz 
memleketlerde gorunebilir. Eger bu makamlar bilinirse, suphe ve sekten olan maniler ortadan kalkar. 



(MAKSAD: HIZIR'IN DURUMU) 

I— Deriz ki: Hizir aleyhisselam, Allah'm Zat, isimler ve Sifatlar semasina nisbetle, yeryuzu 
durumunda olan varhklann karanhklan aleminde yurumus kutsT ruh sahibidir. Allah Teala'nin: 
"Katimizdan ona bir ilim ogrettik" dedigi gibi, ilm-i ledunnT denen hakiki hayat suyunu kazanmistir. 
Hizir'in, ilahT izinle, ilahi Zat'tan, gizli manalardan haber vermesine Allah'm su sozu delildir: "Ben 
bunlari kendiligimden yapmadim"; yani cocugu oldurmek, gemiyi delmek, duvan yikmak ve Hizir'in 
yaptigi diger butun isler. 

II— Hizir ilahT izinle §uphesiz nebidir; fakat kendisinin §er'i nubuweti yoktur. §er'i nubuwetin 
yoklugundan, nubuwetinin yoklugu lazim gelmez. Ozelin olumsuzlugundan genelin olumsuzlugu 
cikmaz. §eriati olan nebinin zahir hukumlerine tabi olmasi yonunden Hizir, Musa aleyhisselamin 
nubuweti boyundurugu altinda olan israil Ogullarmin nebilerinin geride kalanlan gibidir. Batm 
yonunden seriat koyan nebinin Allah'tan aldigini ahci olsa bile, zahir yonunden seriat getirenin 
emrettigine tabidir. 

III— Hizir'in daimT olarak var olmasina gelince; bu, onun hakiki vucudun ozune ulasmis ve 
cisimliginin nurani melekut veya beseri pislikten temizlenmis cisme olmasindandir. Sahih hadislerinde 
ve Kur'an'da belirtildigi sekildeki 50k letafetli olarak ahiret aleminin gerektirdigi seylere sahip olan 
uhrevi olum ve fenayi asla kabul etmedi. Bir anda sayisiz §ekillerde ve £e§itli suretlerde, hissi, misali, 
melekut, ruhani, ceberut alemlerinin hepsinde gorunebilecegi kudretle sifatlandi. Bogulanlann 
imdadina yeti§mesi, helak olanlann kurtanlmasi, eksik olanlan tamamlamasi, sapiklann ir§adi, manevi 
yolda ve hissT gidi§lerde yoldan cikmi§lann hidayeti gibi, Allah'm zuhurunu istedigi §eyleri yapmaktan 
kaginmaz. Hizir, buyuk ve kucuk pislige ihtiyag duyan maddi, dunyevi bir bedenle artik mevcut 
degildir. Kuguk insani varhgi hakkinda zevki ilmi ve irfani var oldugu gibi, iki alemin mutabiki ve 
uygunlugu sebebiyle, buyuk alemde olan jeylere ait bilgisi de ayni §ekilde zevki ve vicdanidir. 

IV— iskender, Allah kendisine acisin, hakkinda, "istedi fakat elde edemedi" dendi. O, yuruyen, 
fakat kabiliyeti hakiki vusula yetmeyen ve ulu§amayan kimse gibidir. O halde her isteyen bulamaz, her 
bulan yaraticisini bilemez, yaratacisini her bilen degerini takdir edemez. Bunun idn, "Degerini bilip 
haddini a§mayan kula Allah acisin" denmi^tir. 

V— Allah bizi Hayat Suyu'ndan igenlerden, karanhklardan nura gikanlardan, kemal makamini 
kazananlardan, nefislerinf oldurenlerden ve Buyuk Muteal ile baki kalanlardan eylesin. 

i§te, agiklanmasini istedigimiz §eyin sonu. 

Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamd olsun. Selam, yaratiklann en hayirhsi ve O'nun hakikatinin 
goruntusu olan Muhammed'e, ailesine, iyi ve temiz olan arkada§lanna olsun. 

ACIKLAMALAR 

I.GiRi§: PEYGAMBERUK VE VEUUK 

II— Turkgemizde nebi ve resul kelimeleri idn ayn ayn karsihk olmadigindan oturu, her ikisinin de 
Farsga asilh peygamber kelimesiyle karsilamak zorundayiz. islam alimlerinin 50k azi nebi ile resul 
arasinda hi<p bir fark olmadigi gorusundedirler; bu durumda her iki kelimeyi peygamber olarak 
tercume etmede bir mahzur yoktur. Fakat gogunluk, ki metinden anlasildigi gibi Davudu'l Kayseri da 
bu gogunluga dahil, nebi ve resul arasinda fark gormektedirler. 56yle ki onlara gore her resul, nebidir; 
fakat her nebi resul degildir. (Junku resul daha dar bir anlamda sadece yeni bir dini ve seriati olan 
peygambere denir. Halbuki nebi, ister yeni bir din ve seriat getirsin, ister getirmesin her peygambere 
denir. Mesela Hz. Musa aleyhisselam yeni bir din ve seriata sahip oldugundan nebi hem de resuldur; 
fakat kendisinden sonra gelen israilogullannin peygamberleri yeni bir dine sahip olmaksizin Musa'nin 
dinine uyduklanndan, onlar sadece nebidirler. iste bu mana ay-nhgin goz onune alan Davudu'l 
Kayseri, gercek nebinin buyuk peygamberler (resuller) olduguna dikkat cekiyor. 

Nebinin cogulu enbiya, resulun cogulu rusuldur. Resul mana-sindaki peygambere Arapca'da bir de 
mursel kelimesi kullanihr ki, Turkcemize yine peygamber olarak cevrilir. Murselin cogulu, murselindir. 

Paragrafin son cumlesinde Davudu'l Kayseri, Allah'm peygamber olarak vazifelendirdigi kimsenin 
Sabit Ozunde (Ayan-i Sabite) bir karsihgi var demekle, o kimsenin peygamber olacagi ezelde Allah 



tarafindan biliniyordu, demek istiyor. Cunku Davudu'l KayserT gibi Vahdet-i Vucudcu dusnunurlere 
gore, her varhk veya insan bu dunyada var olmazdan once onun kopyasi maddi olmayan "Sirf Ozler" 
denen bir alemde var olmustur. O alemde nasilsa ve neyse, bir varhk bu aleme oldugu gibi gelir. 

III— Dinin emir ve yasaklanna geregi gibi uyan herkes, Allah'm yakmi ve dostu (velisi) dur. Buna 
genel velilik denir. Tasavvufta bir de baska vellik vardir ki, bu ozel velilik olarak adlandinhr. Bu, sadece 
dinin gereklerine harfiyen uyan bir mutasavvif degil, ayni zamanda kendi beseri sifatlarmdan 
temizlenmis, cesitli nefis mertebelerinden gecmis olarak Allah'm sifatlanyla sifatlanmis olan 
mutasavvif demektir. 

IV— Bu paragrafta peygamber ile veil arasindaki farklara isaret edilmektedir. Peygamber, Allah'm 
Zahir (Gorunen) isminin tecellisi; veil ise, Batin (Gizli) isminin tecellisidir. Bu bakimdan peygamber ve 
veil Allah'dan bilgiler ve emirler ahrlar. Bir peygamberin peygamber olarak aldigi seye vahy denir ve o 
bunu insanlara bildirmek zorundadir. VelTnin aldigi seye ilham, feth ve hads denir ki, onun bunu 
insanlara bildirme zorunlulugu yok-tur; gizli tutabilir veya bu manalan anlayabilecek olanlara acabilir. 
Her ne olursa olsun, veil dinde peygambere uymak ve ona tabi olmak zorundadir. iste bu yonden 
peygamber her zaman daima velTden ustun ve sereflidir. Her peygamber veil oldugu halde, her veil 
peygamber (nebT) degildir; cunku onun peygamberligi yoktur. 

Peygamberlik, Hz. Muhammed ile son buldugu halde, velilik onun veliligi ile devam etmektedir. 
Ummetinin velileri onun veliliginden miras almislardir. Mertebe bakimdan en ustun olan veliye Kutb 
denir. Her zamanda sadece bir Kutb bulunur. O'nun biri saginda diger solunda olan ve onun 
yardimcisi durumunda olan iki veli vardir ki, onlar "iki imam" olarak adlandinhr. Bir zamanda sadece 
iki imam bulunur. Kutb olunce onun yerine sagindaki imam gecer, o Kutb olur. Sagdaki imamin yerine 
soldaki imam gecer. Onun da yerini asagi mertebeden bir veli yukselerek doldurur. Onlann altindaki 
bir mertebede dort onemli veil vardir ki, onlara "Dortler" adi verilir. Onlann da altinda yedi veli 
vardir. Onlara da "Yedi Budela" ismi verilir; vazifeleri yedi iklimin kozmik idaresinden sorumludurlar. 
Onlardan sonra da onem sirasina gore, Kirklar, Altmislar ve nihayet Ucyuzaltmislar gibi diger veliler 
silsilesi gelir. Mutasavviflann inancina gore, bu veliler hiyerarsisi, her zaman mevcuttu ve kiyamete 
kadar boylece devam edecektir. Onlar, Allah'm kainati yonetmede kullandigi gizli gucler ve 
vasitalardir. 

II. GiRi§: HAY AT SUYU'NUN AgKLANMASI 

I— II— Osmanh Turkcesinde Ab-i Hayat ve Hayat iksiri diye tabir edilen Hayat Suyu, bildigimiz akici 
maddi su degildir. O, ilim, evrensel ilk madde (el-heydla el-kullT), hakikT hayat ve ilahi nefes (en-nefes 
er-rahmanT) demektir. Burada ilim, III. paragrafta de belirtildigi uzere, varhklarin Allah'm ilim 
sifatindaki metafizik ilimi, ilm-i ledunntsidir. Evrensel ilk madde ve ilahT nefes denmesine gelince; 
Allah varhklan ezelT ilminde bildigi sekilde onlara "01" diyerek hitab etmesiyle yarattigi icin, onlann 
asillannin Allah'm ilim sifatmda toplu olarak ezelden beri var olmasmdan ve yaratirken Allah'm onlara 
"01" diye emir verirken, adeta bir nefes almasma benzetilmesindendir. 

halde, Hayat Suyu, metafizik manada varhk, bilgi ve hayatm ayniyeti demektir. Mutasavviflann 
bu varhksal ilmi suya benzetmelerinin sebeblerinden birisi, nasil maddi su canh varhklarin hayat 
kaynagiysa, Allah'm ilmi de butun varhklarin ozu, ash ve kaynagi olmasidir. ikincisi, maddi suyun da 
ashnin yine bu Hayat Suyu denen ilimde bulunmasmdan ve nasil maddi su akarken toprakta iz 
birakirsa, Allah ilmini "01" emriyle disa vurunca bu ilmin, adeta su gibi akmasiyla varhklar seklinde iz 
birakmasmdandir. Allah'm "01" emriyle varhklara adeta nefes vermesi, peygamberin veya salih bir 
Muslumanm hasta birine dua etmesi ve bunu onun uzerine uflemesine benzetiliyor. Nasil ufleyenin 
nefesi hasta uzerinde psikolojik bir tesir yaratarak sifa verirse, Allah'm ilmi uzerine "01" emriyle nefes 
vermesi, ilmin varhk olarak dis dunyada tazahur etmesine sebep olur. Allah'm ilminde butun 
varhklarin sekli (formu) bulundugundan, bu ilahi ilme veya Davudu'l Kayseri'nin tabiriyle Hayat 
Suyu'na, Heyulani Oz (el-cevher el-heyulani) de denir. 

Ill— IV— Her sey, Allah'm ilminin tecellisi oldugundan, her sey canhdir. Fakat bu canhhk bizim canh 
olarak adlandirdigimiz varhklarda hissedilir manada en yuksek seviyede ortaya ciktigmdan, biz sadece 
onlara canh diyoruz, digerlerine degil. Halbuki mutasavviflara gore, her varhk canhdir. Onlann canhhk 
dereceleri birbirlerinden farkh oldugundan biz onlan acikca anlayamiyoruz. Canhhgini 



anlayamadigimiz varhklara cansizlar olarak bakiyoruz. 

Davudu'l KayserT, onlar ister murekkeb olsun isterse basit olsun, varhklann cesitli hayat veya 
canhhk dereceleri oldugunu soyluyor. Bunlar, hissT, cismanT, nefsanT, kalbT, akITve ruhT hayattir. Bizim 
normalde canh dedigimiz seyler, hislerimiz, varhgimiz ve cismimizle canhhgini gorebildigimiz 
varhklardir. Halbuki hakikT manadaki hayatin bunlar, en asagi tabakasini te§kil ederler. HakikT hayat 
ise, insanin ilm-i ledunnTye ulasmasi veya baska bir tabirle HakikT Hayat Suyu'ndan icmesiyle elde 
edilir. Bunu elde eden insan o zaman her seyin canh oldugunu anladigi gibi, hakikT hayatin yuksek 
mertebelerine de erisir. Bunun en yuksek mertebesi Ariflerin suhud mertebesinde eristikleri zatT 
hayattir. 

V— HakikT hayat o halde, Hayat Suyu'ndan icmekle elde edilen ilim hayatidir. Bunu elde eden, 
velevkT maddT bedeniyle olse bile, yeni bir, yani uhrevT, bedenle diri ve bakT kahr. Veya maddT 
bedeniyle bile olmeden, kazandigi gercek hayat ve ilim sebebiyle onun gerektirdigi kozmik bir 
bedene, maddT veya dunyevT bedene donusur ve boylece diri kalabilir. Hz. ilyas, Hz. isa ve Hizir'in 
durumlannda oldugu gibi. 

III. GiRiS: KARANUKLARIN JNCELENMESi 

I— Davudu'l KayserT 151k (nur) ve karanhk (zulmet) kavramlannin fizikT tariflerini yaptiktan sonra, 
bunlann metafizik anlamlan uzerinde durmaktadir. Allah "Diger" (el-Gayr) ve "Baska" (el-Siva) ismiyle 
yaratiklardan tamamen ayn ve baska olmasmdan dolayi, butun varhklar Allah'in Zati icin perde teskil 
eden karanhklar mesabesindedirler; velev ki bu varhklann bazilan cesitli derecelerde kendiliklerinden 
isikh ve isitici olsalar ve onlarm isiklan Mutlak Isik olan Allah'in Zat'indan kaynaklansa bile. Ancak 
varhklann tabiatlan icabi olan nurluluklan ve karanhklan, mutlak ve hakikT olmadiklan icin, Allah'in 
varhgina perde olmalan izafT (goreli) dir. Bundan dolayi, nefsini kotuluklerden anndiran, cesitli hal ve 
mertebelerden gecebilen sufT bu aydinhk ve karanhk perdeleri siyirabilir ve manen Allah'in celal ve 
cemalini musahade edebilir. 

II— IV Davudu'l KayserT bu paragraflarda varhklann nur ve karanhklannin cesitli derece ve 
mertebelerinden bahsetmektedir. Varhklann Allah'a karanhklanyla ve nurlanyla perde teskil 
etmelerinin derecesi, yapilanndaki nurluluk ve karanhhkla dogru orantihdir. Melekler ve mucerred 
latTf varhklar gibi ruhaniligi fazla ve olusumsal degiskenligi cok az olan varhklarda nurluluk fazla ve 
karanhhk oldukca az, yeryuzu ve ondaki diger varhklar gibi cismanTligi fazla ve olusumsal degiskenligi 
fazla olan varhklarda tersine karanhhk fazla ve nurluluk oldukca azdir, her varhkta az cok karanhhk ve 
nurluluk oldugu icin, varhgin ontolojik yapisina gore nurlar ve karanhklar gibi. En kesTf karanhk, 
yeryuzunun gunes isigi almadigi zaman gece meydana gelen karanhktir. Bu maddT karanhklann en 
kesifidir. Bundan daha da kesTf olan bir karanhk vardir, ki bu kafirlerin ve inkarcilann manevT ruh 
karanhgidir. En keskin nur, meleklerin nurudur. Bundan daha da keskin olan bir nur vardir, ki bu, yuce 
mertebelere ermis ulu kisilerin manevTruh aydmhgidir. 

IV. GiRl'S: KARANLIKLARDA YURUME SEKU 

I— Davudu'l KayserT, bu paragrafta, icinde Allah'in perdelerini acmak icin yurunmesi gereken 
karanhklann hissT, yanT maddi karanhklar olmadigini; aksine manevT karanhklar oldugunu belirttikten 
sonra, bunlann ancak manevT ilim olan Hayat Suyu'ndan icmekle olacagini ve her insanda bu sudan 
icme yetisi oldugunu belirtir. Her insan bu sudan icebilir, yeter ki o, kendisini bu kaynaga ulastiracak 
olan yoluculuga ciksin ve bu yolculugun ilmini ogrensin. Bu yolculugun ilmine, Davudu'l KayserT'nin da 
belirttigi gibi, Suluk (Yolculuk veya Yurume) ilmi denir. Yolculuga cikana da "Salik" denir. 

II— III— Bu paragraflarda salikin dereceleri ve her derecede kazandigi makamlar ve haller 
anlatilmaktadir. Paragraflar izahi gerektirmeyecek kadar acik oldugundan, sadece kullanilmis olan 
deyimlerin anlamlanni vermekle yetinecegiz. 

1— NEFiS MENZJUNDE YURUYEN BASLANGI^ YOLCUSUNA: 
a) Yontemiyle ilgili deyimler: 
Jntibah: Isindirma, hazirlama 
Yekza: Uyandirma, gozunu acma 



Tevbe: Gunah islememeye soz verme 

Jnabe: Allah'a suurlu bir §ekilde yonelme 

Jtyan-i Taat: ibadetlere ve emirlere simsiki sanlmak 

Vera: §upheli seylerden kacinmak 

Zuhd: Her turlu bos ve gereksiz seylerden el etek cekmek Takva: Yapilan her isi dosdogru yapmak. 

b) Halleriyle ilgili deyimler: 
irade: Sulukta azimlilik ve kararhhk 

Tevekkul: Yapilmasi gereken her §eyi yaptiktan sonra neticeyi Allah'dan bekleme 

Riza: Tecelli ve zuhur eden her seye gonulden boyun egme 

TeslTm: ilahT iradeye siginmak 

Tefviz: Zorluklarda isi Allah'a havale etme 

Hasyet: Allah'in buyuklugu karsisinda gonul upretisi 

Hu§u': Allah'in huzurunda kalb sessizligi ve sukCmu 

Huzu 1 : Allah'in Heybeti karsisinda gonul acikhgi 

c) Makamlanyla ilgili deyimler: 
Muayene: Hakki perdeler arasindan sezme 
Mukasefe: Hakkin perdelerini aralama 
Mu$ahade: Hakki perdesiz seyretme 

Ma'rifet: Hakkin gergek bilgisine sahip olma Yakm: Hakkin gizli sirlanna vakif olmak 

d) Fenasiyla ilgili deyimler: 

Fena-i Ef al (el-Fena fil-Ef al): Nefsin kotuluklerini yok etmek ve Allah'in fiilleriyle fiillenmek ve 
boylece bejen nefsin noksanhklanni giderilmesidir. 

2- KALB MENZiLiNDE YURUYEN ORTADAKi YOLCUNUN: 

a) Halleriyle ilgi deyimler: 

§evk: Sevginin kabarmasindan dogan kalb garpintisi istiyak: ilahT cemalin ozlemini duymak 

Sekr: Tecellilerle sarhosluk hali 

Vecd: Birdenbire ve tesadufen kalbe inen guzellik ve nese 

Zevk: Tecellilerden duyalan haz 

A§k: ilahi cemalin tecelisi ve isvesi karsisinda yapilan cilve 

Muhabbet: Asktan sonra dogan calkantisiz sevgi 

Mevce: Gonul dalgalanmasi 

b) Fenasiyla ilgili deyimler: 

KalbT Fena (el-Fena' el-KalbT): Salikin kalb eksikliginin giderilmesi ve beseri sifatlanni oldurmesi, 
ilahT sifatlarla sifatlanmasidir. Bundan dolayi, bu cesit fena ayni zamanda Sifatlarda Yokolma (el-Fena' 
fT's-Sifat) admi ahr. 

3- ROH MENZiLiNDE YURUYEN YOLCUNUN: 
a) Fenasiyla ilgili deyimler: 

RuhanT Fena (el-Fena' el-RuhanT): Son menzili bitiren salikin, ruh eksikliklerini tamamlayarak ruh 
butunlugune ermesi ve zatT tecellileri kabule hazir olmasidir. Zatini ilahT Zat'in emrine vermesidir. 
Bunun icin bu fenaya, ZatT Fena adi da verilir. 

Buyuk Kiyamet (el-Kiyamet el-Kubra): ZatT fena ile salikin tamamen besen benligini 
kaybetmesidir. 

HakkanT BakT Viicud: Salikin zatT yokluktan sonra yeniden hakikT vucudla varolmasidir. Buna 
tasavvufta, fenadan sonra beka (el-beka bagde'l-fena) denir. 

Ha§r ve Ne§r: Buyuk kiyamette salikin yeniden dirilmesi ve gorunmesidir. Artik bundan sonra salik 
yeni bir bedene burunerek cesitli maddT ve manevT alemlerde varolmaya (bakT) baslar ve Hizir gibi, 
oralarda gezmeye ve gorunmeye yetenek kazanir. 

MAKSAD: HIZIR'IN DURUMU 



I— II— III— Davudu'l KayserT'ye gore, Hizir Hayat Suyu'ndan i$mis ve ledunnT ilmi kazanmis hakikT 
bir sahsiyettir. Turgemizde, Hidir ve Hazir olarak da bazen adlandinlan bu sahsiyet, Kur'an'da da 
belirtildigi gibi, Hz. Musa zamaninda yasamistir. Birgok kimse onun bir veil oldugu ve halen o 
zamandan bugune kadar hi? olmeden ya§adigini soylemektedirler. Halbuki Davudu'l KayserTve diger 
bazi kisiler onun §eriat sahibi olmayan bir neb? (peygamber) oldugunu, cisman? bedeniyle 
oldugunu, fakat uhrevt bedenle yasamaya devam ettigini savunmaktadirlar. Bazi kimseler de, 
ashnda hi? boyle tarihT bir jahsiyetin olmadigini, boylece onun tamamen hayalT ve efsanevT bir 
jahsiyet ve sembol oldugunu soylemektedirler. 

IV— Hizir gibi, baska bir sahsiyet de iskender'dir. Bazilar bunun Yunan hukumdan ve Aristo'nun 
talebesi Buyuk iskender oldugunu soylerken, bazilan ayn bir ulu sahsiyet oldugu gorusundedirler. 
Bazilan da, Hizir gibi tamamen efsanevT bir sahsiyet oldugunu belirtirler. Davudu'l KayserT bunun bir 
tarihT sahsiyet oldugunu kabul etmektedir. Hizir gibi, Hayat Suyu'ndan ifmek i?in yola fiktigini fakat 
buna ulasamadigmi belirtir. 
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